PERSPEKTYWY CZLOWIEKA.
INTEGRALNY ROZWO] A ESCHATOLOGIA.
WYKEAD WYGELOSZONY PODCZAS
V WROCEAWSKICH DNI DUSZPASTERSKICH

Wroctaw, 28 sierpnia 1975 roku

1. KONTEKST ZAGADNIENIA WEDLE VATICANUM II

Ostatni z tematéw przewidzianych w programie tegorocznych Wro-
clawskich Dni Duszpasterskich pozwala nam w sposdb szczegdlny nawia-
za¢ do nauki Soboru Watykanskiego II. Wypadatoby do tytutu prelekeji
wlaczy¢ te relacje, ktora nie jest bynajmniej tylko okoliczno$ciowa. Vatica-
num I musiato dotkngé problematyki cztowieka w wielu punktach newral-
gicznych, na ktore wskazuja znaki naszych czasow. Werod wszystkich tych
punktoéw problem celowoéci ludzkiego bytowania jest po dawnemu pierwszy
i podstawowy. Cel jest pierwsza w porzadku przyczyn, ktore thumaczg kazda
rzeczywisto$é — przede wszystkim rzeczywisto$é cztowieka. Chodzi za$ nie
o wielo§é celéw posrednich, ale o ten jeden — ostateczny, ktéry wyznacza
kierunek wszystkim i nadaje sens calosci ludzkiego bytowania. Eschatologia
czlowieka jest zasadnicza odpowiedzia wiary na owe natarczywe pytania,
jakie wylicza dokument soborowy o Kosciele w §wiecie wspdlczesnym przy
konficu wyktadu wprowadzajacego, ktory kresli sytuacje czlowieka w tym
$wiecie ,,(...) czym jest cztowiek, jaki jest sens cierpienia, zta, §mierci, ktore
istnieja nadal, cho¢ dokonal sie tak wielki postep? Na coz te zwyciestwa
tak wielkg okupione ceng; co moze czlowiek da¢ spoteczenistwu, a czego od
niego sie spodziewac; co nastapi po tym zyciu ziemskim?”"!

W centrum tych pytan znajduje sie cztowiek. W centrum odpowiedzi
na te pytania znajduje sie rowniez cztowiek, ale juz nie sam. Pozostawiony
sam sobie — czyli z pozycji czystego antropocentryzmu — musiatby zawiesié te
zasadnicze pytania, pozostawiajac je bez odpowiedzi, przynajmniej w znacz-
nej mierze. | oto Sobor formutuje odpowied?, w ktorej sytuacja cztowieka

! Por. KDK 10.
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w $wiecie zostaje okre$lona poprzez tajemnice Stowa Weielonego: ,, Tajem-
nica cztowieka — czytamy — wyja$nia sie¢ dopiero w Tajemnicy Stowa Weie-
lonego. Chrystus, nowy Adam, juz w samym Objawieniu tajemnicy Ojca
i Jego mitosci objawia w pelni czlowieka samemu cztowiekowi, okazujac mu
najwyzsze jego powolanie”?.

Chodzi wlasnie o to jedno wyrazenie: ,w pelni”. ,W petni” — to znaczy
wiaénie: do konica, w ostatecznej perspektywie jego bytowania i samej jego
istoty. Cala soborowg odpowiedZ na owe natarczywe pytania, ktore stawia
czlowiek — réwniez wspolczesny — o siebie samego, o swojg eschatologie,
wydobywamy z tego Jednego Czlowieka, ktorym jest Jezus Chrystus. Dla-
tego tez odpowied? ta nie jest zadnym teoretycznym tematem ani tez nie
nalezy do kontekstu jakiej$ tylko ideologii. Wyrasta ona z samego Jezusa
Chrystusa jako Faktu, ma wymiar historyczny, a rownoczeénie nie podlega
bez reszty historii. Podobnie zresztg jak cztowiek, ktory przez to, ze stawia,
ze musi sobie stawiaé problem eschatologiczny, wskazuje, ze pelny wymiar
jego bytowania nie miesci sie w samych granicach historii. Sita odpowiedzi,
jaka daje Jezus Chrystus, polega na tym, ze daje On ja sobg samym, swoim
zyciem, $miercig i zmartwychwstaniem — caloksztaltem swej tajemnicy pas-
chalne;j.

Sobér bowiem uwydatnia tu wymiar Tajemnicy. Tajemnica Stowa Weie-
lonego, czyli Chrystusa Zmartwychwstatego, wyjasnia tajemnice czlowieka.
Tajemnice czlowieka mozna albo zredukowaé, to znaczy wihasciwie unice-
stwi¢ jako temat i problem, albo jg wyjasni¢. Czlowiek wspolczesny staje
wobec alternatywy: albo unicestwi wymiar tajemnicy, jaka w sobie nosi, jaka
jest sam dla siebie — albo bedzie sie starat ja wyjasniaé¢ poprzez Chrystusa.

Eschatologia Vaticanum II, podobnie jak i cale jego nauczanie, sformu-
lowana jest z glebokim poczuciem sytuacji czlowieka w $wiecie wspolcze-
snym. Nie jest ona ponadczasowa, ale wlasnie wspotczesna. I dlatego tez
podejmuje 6w znamienny dla wspolczesnosci kontekst ateizmu, poddajac
go gruntownej cho¢ zwieztej analizie®. Ateizm ten oznacza nie tylko negacje
Boga, ale dgznos¢ do wyzwolenia cztowieka od Boga w imie takiej autono-
mii, ktora nie przyjmuje zadnej jego zaleznosci od Boga. Vaticanum II odpo-
wiada spokojnie, lecz zasadniczo: ,(...) uznanie Boga bynajmniej nie sprze-
ciwia sie godnoéci cztowieka, skoro godno$¢ ta na samym Bogu sie zasadza
i w Nim sie doskonali, (...) nadzieja eschatologiczna nie pomniejsza donio-
stoéci zadan ziemskich, lecz raczej wspiera ich spelnianie nowymi pobud-
kami. Natomiast przy braku fundamentu Bozego i nadziei zycia wiecznego,

? Por. KDK 22.
’ Por. KDK 19, 20, 21.
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godnosé czlowieka, jak to dzi§ bardzo czesto wida¢, doznaje bardzo powaz-
nego uszczerbku, a zagadki zycia i $mierci, winy i cierpienia pozostaja bez
rozwigzania, tak ze ludzie nierzadko popadaja w rozpacz™*. Sobdr wiec od-
woluje sie do ,najglebszych pragnien ludzkiego serca”, do niezredukowanej
poprzez zadng (pozytywistyczng) metode prawdy o cztowieku — i te stawia
u podstaw ostatecznych rozwigzan jego bytowania w Chrystusie.

2. ZNACZENIE SMIERCI I NIESMIERTELNOSCI

Stusznie nalezy naprzod pytac ,.kim jest cztowiek”, jezeli chcemy posta-
wi¢ pytanie ,,co nastapi po tym zyciu ziemskim”, jak to czytamy w Gaudium
et spes’. Stanowi on ,,jedno$¢ ciata i duszy (...) dzieki swojej cielesnej natu-
rze skupia elementy $wiata materialnego, (...) nie btadzi jednak, jezeli uwa-
za sie za wyzszego od rzeczy cielesnych, a nie tylko za czastke przyrody lub za
anonimowy sktadnik spolecznosci panstwowej. Albowiem tym, co zawiera
jego wnetrze, przerasta czlowiek caly §wiat rzeczy, a wraca do tych glebi, gdy
zwraca sie do swego serca, gdzie oczekuje go Bog, ktory bada serce i gdzie on
sam pod okiem Boga decyduje o wltasnym losie. Tak wiec uznajac w sobie
dusze duchowa i niesmiertelna, nie daje sie zwie$¢ utudng fikcja wyplywaja-
cq z fizycznych tylko i spotecznych warunkow, lecz przeciwnie dosiega same;j
prawdziwej istoty rzeczy”®.

Antropologia materialistyczna nie moze wyjaénic faktu wlasciwej czlo-
wiekowi transcendencji, moze go tylko zanegowaé wbrew $wiadectwu cate-
go do$wiadczenia, historii i kultury. Jednakze fakt transcendencji osobowej
jest dos¢ gruntownie opracowany we wspolczesnej filozofii cztowieka jako
ten, ktory zasadniczo stanowi o jego rzeczywistosci. Analiza osobowej trans-
cendencji cztowieka dopetnia od strony metod fenomenologicznych tych
odwiecznych analiz prowadzonych na drodze metafizyki, ktére wykazujg
duchowos¢ i w §lad za tym nie$miertelno$¢ duszy ludzkiej. Vaticanum II do
pewnego stopnia taczy obie drogi, gdyz w znamienitej mierze w swym wywo-
dzie o powolaniu cztowieka zwigzanej z jego osobowa godnoscig odwotuje
sie do doswiadczenia. Tak np., gdy mowi o tajemnicy $mierci: , Jajemnica
losu ludzkiego ujawnia sie najbardziej w obliczu §mierci. Nie tylko bolesci
i postepujacy rozktad ciata drecza czlowieka, lecz takze i to jeszcze bardziej,
lek przed unicestwieniem na zawsze. Instynktem swego serca stusznie osa-

+ Por. KDK 21.
5> Por. KDK 10.
¢ Por. KDK 14.
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dza sprawe, jesli wzdraga sie przed calkowita zagtadg i ostatecznym koricem
swej osoby i my$l o tym odrzuca. Zardd wiecznoéci, ktéry w sobie nosi, jako
niesprowadzalny do same;j tylko materii buntuje si¢ przeciw $mierci. Wszyst-
kie wysitki techniki, cho¢ bardzo uzyteczne, nie mogg uspokoié¢ tego leku:
biologiczne bowiem przedtuzenie zycia nie zdota zaspokoi¢ pragnienia zycia
dalszego, ktore nieusuwalnie przebywa w sercu czlowieka™.

Pierwszg z tzw. rzeczy ostatecznych czlowieka jest $mieré. Wspotczesna
filozofia czlowieka rozbudowata problematyke $mierci w tym kierunku, ze
dochodzi w niej do glosu nie tylko moment unicestwienia, ale takze moment
ostatecznej weryfikacji czlowieczenistwa, dojrzatosci na tle dokonanego wy-
boru. Czlowiek nie tylko ulega $mierci, ale takze definitywnie okresla w niej
siebie; wedle tego samookreélenia siebie wybiera. Taka personalistyczna
wizja $mierci, chociaz zrodzona z przestanek filozoficznych tylko, nie jest
obca — wiadomo — Tradycji chrzescijaniskiej. Wrecz przeciwnie, jest jej whas-
nie wlasciwa. Tradycja chrzescijaiska postuluje w swoim widzeniu §mierci
oba aspekty: bol umierania, o ktérym wspomina KDK 18, winien sie taczy¢
w niej z ostateczng w wymiarach zycia ziemskiego dojrzatoscig czlowieka,
z poczuciem spelnienia zycia ziemskiego, a wiec takze jakiego$ spetnienia
siebie w nim i poprzez nie. Wiara zaklada to spelnienie, umieszcza swoja
prawde o $mierci niejako w jego centrum: ,(...) wiara chrzescijaiiska uczy,
ze $mier¢ cielesna, od ktorej cztowiek bylby wolny, gdyby nie byt zgrzeszyt,
zostanie przezwyciezona, (...) Bog bowiem powotal i powoluje czlowieka,
aby przylgnat do Niego calg swa natura, w wiecznym uczestnictwie nieska-
zitelnego zycia Bozego. To zwyciestwo odnitdst Chrystus zmartwychwstaty,
uwalniajac swg $miercig czlowieka od $mierci” (KDK 18).

Wspolczesna filozofia czlowieka, ktéra drogg wnikliwych analiz ujaw-
nia calg transcendentng rzeczywisto$¢ osoby, wypracowata personalistyczna
wizje $mierci. Wiadomo z do§wiadczenia, jak szlachetnym jest ona postu-
latem. Tradycja chrzeicijaniska znajduje w tej wizji podstawe do wyraze-
nia w kategoriach blizszych wspoltczesnej umystowosci objawionej prawdy
o Spotkaniu z Bogiem zywym, do ktorego czlowiek umierajacy jest przygo-
towany wedle miary swego uczestnictwa w zyciu Bozym, czyli u§wiecajacej
taski. Wtasciwa osobie ludzkiej transcendencja w strone prawdy (umyst)
i dobra (wola) siega otwartych dla czlowieka wymiaréw Absolutu, a zara-
zem realizuje sie poprzez spotkanie z Boskim ,, Iy”. Objawienie Boze pozwa-
la nam ufa¢ i wyznawad¢, ze wtasciwa ludzkiemu duchowi transcendencja
nie jest zawieszona w ostatecznej izolacji bytu — ze jest ona najgruntowniej
sprzezona z dgzeniem osoby ku osobom, z ugruntowanym w cztowieku przez

" Por. KDK 18.
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Stworce wezwaniem do wspdlnoty, do zycia w jednosci i zjednoczeniu: in
communione personarum.

Chrzescijafistwo nie wyznaje prawdy o nie$miertelnosci duszy pod po-
stacig abstrakcyjnego stanu bytowania w §wiecie czystych idei, ale wyznaje
ja pod postacia prawdy o Krolestwie Bozym, ktore jest ostatecznym spel-
nieniem cztowieka — osoby w uszczesliwiajagcym zjednoczeniu z Bogiem in
visione beatifica, a zarazem w pelnej realizacji wspdlnoty osob stworzonych,
ktora nosi nazwe communio sanctorum. W ten sposob rzeczywisto$¢ escha-
tologiczna wyrasta niejako z tych korzeni, ktore Stworca zatozyt w naturze
czlowieka. Zawiera sie w niej spetnienie absolutnych daznos$ci do prawdy
i dobra, ktore odpowiada transcendencji osoby — zawiera sie rowniez spel-
nienie owej potrzeby komunii (communio), poprzez ktora osoby uczestniczg
w Milosci i urzeczywistniajg mitos¢ jako ksztalt wzajemnego odniesienia
i zjednoczenia we wspodlnocie.

Réwnocze$nie jednak owo wyrastanie ostatecznego Spelnienia z calego
dziela Stworzenia dokonuje sie nie mocg Natury, ale Laski. Jest owocem
przyciagajacego i przeobrazajacego dzialania samego Boga, ktdére wypel-
nia calg ekonomie zbawienia. W centrum tej ekonomii znajduje sie Krzyz
i Zmartwychwstanie Chrystusa.

3. KLUCZOWA ZASADA ROZWOJU

Tutaj czas dotknaé tego problemu, ktory szczegélnie zostal uwydatnio-
ny w temacie i tytule niniejszego referatu: integralny rozwoj a eschatologia.
Jest to problem ogromnie zywy i aktualny, ktory nieustannie nurtuje wielu
ludzi — zaréwno tych, ktérzy zwigzani s3 z ewolucjonistycznym rozumie-
niem chrze$cijanstwa w duchu Theilard’a de Chardina, jak tez tych, ktorzy
z przejeciem uczestnicza w calym procesie rozwoju wspolczesnego $wiata,
przezywajac jego sukcesy, ale takze kryzysy i zagrozenia. Gléwnym Zrodlem
niepokoju jest sam charakter tego procesu: sily natury wyzwolone przez
czlowieka na drodze wspoélczesnej wiedzy i techniki bardzo tatwo obracaja
sie przeciw cztowiekowi, a ich nieréwnomierny podziat wsrod spoteczenstw
rodzi kolosalne problemy moralne w wymiarze catego globu.

Vaticanum II, zwlaszcza, za§ Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspdlczesnym, wchodzi w te zagadnienia, nie tylko formutujac za-
sady etyczne, ale rowniez ksztaltujac wizje teologiczna, ktora pozwala nam
rozwazaé perspektywy czlowieka w §wiecie niejako na skrzyzowaniu pojecia
integralnego rozwoju oraz eschatologii.
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Przede wszystkim wiec znajdujemy tam zasade — rzec mozna kluczowa
i z etycznego, i teologicznego punktu widzenia, gdy chodzi o samo rozu-
mienie tego, co winno stanowi¢ istote rozwoju cztowieka w $wiecie. ,Czlo-
wiek, (...) pracujac, nie tylko przemienia rzeczy i spolecznos¢, lecz doskonali
tez samego siebie. Uczy sie wielu rzeczy, swoje zdolnoéci rozwija, wychodzi
ze siebie i ponad siebie. Jezeli sie dobrze pojmuje ten wzrost, jest on wart
wiecej, anizeli zewnetrzne bogactwa, jakie mozna zdobyé. Wiecej wart jest
czlowiek z racji tego, czym (kim!) jest, niz ze wzgledu na to, co posiada.
Podobnie warte jest wiecej to wszystko, co ludzie czynig dla wprowadzenia
wickszej sprawiedliwosci, szerszego braterstwa, (...) anizeli postep technicz-
ny. Albowiem postep ten moze tylko dostarcza¢ niejako materii dla udo-
skonalenia czlowieka, ale sam przez sie tego nie urzeczywistni. Stad norma
dla aktywnosci ludzkiej jest to, zeby zgodnie z planem Bozym i wolg Boza
odpowiadaé prawdziwemu dobru rodzaju ludzkiego i pozwoli¢ cztowiekowi
na realizowanie i wypelnianie pelnego swojego powotania, badz indywidu-
alnie, badz spotecznie™.

Zaiste kluczowa to zasada integralnego rozwoju cztowieka w swiecie.
Integralny, to znaczy przede wszystkim taki, w ktorym zachowane jest i roz-
wijane integrum czlowieczenstwa: wiecej wart jest cztowiek z racji tego, kim
jest, niz z racji tego, co ma. Zasada ta jest bezpo$rednio oczywista, chociaz
ludzie i spoteczenistwa bardzo czesto postepuja whrew tej zasadzie. Nie jest
ona tez nowa. Odnajdujemy ja w filozofii klasycznej, nalezy tez do depozytu
Ewangelii i chrzeécijanstwa. W zasadzie tej zawiera sie podstawowa hie-
rarchia warto$ci jako zragb wszelkiego humanistycznego etosu. Dla pojecia
integralnego rozwoju posiada ona znaczenie kluczowe zarowno w teorii (co
moze tatwiej przyjac), jak tez w praktyce (co zdaje sie¢ napotykaé na duzo
wicksze trudnodci).

Vaticanum II uswiadamia nam, idac za $wiattlem Objawienia a zarazem
za wymow3 do$wiadczenia wiekow, ze ,postep ludzki bedgcy wielkim dobro-
dziejstwem dla czlowieka przywodzi jednak ze sobg niemala pokuse: jezeli
bowiem zburzy sie hierarchie wartoéci i pomiesza dobro ze ztem, poszcze-
g6lni ludzie i ich grupy zwracajg uwage na wlasne sprawy, a nie na sprawy
innych. Na skutek tego, §wiat juz nie przedstawia pola prawdziwego brater-
stwa, skoro wzmozona potega czlowieka grozi zagtadg samemu rodzajowi
ludzkiemu™.

Zwiezle, ale precyzyjnie sg nakreslone te drogi, na ktorych dokonuje
sie zagrozenie prawdziwego postepu. U podstaw lezy naruszenie prawdzi-

8 KDK 35.
° KDK 37.
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wej hierarchii wartosci — wlasnie tej, ktora stawia w czlowieku by¢ ponad
mie¢. Pomieszanie dobra i zta, ktore stad sie rodzi, posiada zawsze charak-
ter jakiego$ utylitaryzmu niecofajacego sie przed najgorsza ostatecznoscia,
aby zapewnié zwyciestwo okre§lonym interesom. Dlatego tez Vaticanum II
mowi o ciezkiej walce przeciw mocom ciemnosci, jaka toczy sie od poczatku
$wiata, a trwaé bedzie do ostatniego dnia. ,Wplatany w nig czlowiek wcigz
musi sie trudzi¢, aby trwaé¢ w dobrem i nie bedzie mu dane bez wielkiej pra-
cy oraz pomocy taski Bozej osiagnaé jednos¢ w samym sobie”. I dlatego tez
schrzeécijanie stwierdzaja, ze wszelkie przedsiewziecia czlowiecze zagrozone
co dzien przez pyche i nieuporzagdkowang mitos¢ wlasng trzeba oczyszczaé
przez Krzyz Chrystusowy i Jego Zmartwychwstanie oraz doprowadza¢ do
doskonatoéci; (...) prawem fundamentalnym doskonatosci ludzkiej, a w na-
stepstwie tego i prawem przeksztalcania $wiata, jest nowe przykazanie mi-
tosci” 1°.

4. ROZWO] CZLOWIEKA ZAKORZENIONY
W TAJEMNICY PASCHALNE]

Nauczanie Soboru uzbraja nasze widzenie catoksztattu spraw ludzkich
zwigzanych z pojeciem rozwoju i postepu — z pojeciem tak wyraznie domi-
nujacym we wspolczesnym Swiecie — w pelnie $wiata Bozego Misterium.
Mysterium paschale — to co$ wiecej niz sama historyczna prawda o Zmar-
twychwstaniu Chrystusa, chociaz prawda ta jako fakt stanowi sam rdzen
owego Mysterium, samo centrum promieniowania. Jednakze promieniowa-
nie rozchodzi sie szeroko z tego centrum i przenika w catoksztatt losu czy
raczej powolania czlowieka na ziemi. Mysterium paschale ksztalttuje stosunek
czlowieka do $wiata w jego warstwach, najglebszych, najintymniejszych —
jesli tak rzec mozna: wlasnie na miare tajemnicy czlowieka, ktorej poza nim
nie sposob ani pojaé, ani rozwingé.

Jesli zapytamy o to, czym jest Misterium paschalne, Vaticanum II po-
zwoli nam odpowiedzie¢, ze jest kwintesencja calej tajemnicy Chrystusa
jako najwspanialszego znaku Boga skierowanego do czlowieka w $wiecie:
»Slowo Boze bowiem, przez ktore wszystko sie stalo, samo stalo sie Cialem
po to, aby cztowiek doskonaly zbawil wszystkich i wszystko w sobie ztaczyt.
Pan jest celem ludzkich dziejow, punktem, do ktérego zwracaja sie pragnie-
nia historii oraz cywilizacji, osrodkiem rodzaju ludzkiego, weselem wszyst-
kich serc i pelnig ich pozadan. To On jest tym, ktorego Ojciec wskrzesit

1 KDK 37.
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z martwych, wywyzszyt i posadzil na swojej prawicy, ustanawiajac Go sedzig
zywych i umartych. Ozywieni i zjednoczeni w Jego Duchu pielgrzymujemy
ku wypelnieniu sie historii ludzkiej, ktére odpowiada w petni planowi Jego
mitosci”!.

Tajemnica paschalna ma swoj wyrazny rdzen historyczny, ktory réwno-
cze$nie przerasta. Dlatego jej promieniowanie, ktore ma charakter escha-
tologiczny — ujawnia bowiem nowe zycie zrodzone ze $mierci Chrystusa
— rownocze$nie wraca ku wszystkim sprawom zycia ludzkiego, nadaje im
zdecydowanie nowy wymiar i sens. ,,Stowo Boze (...) weszlo w historie §wia-
ta jako cztowiek doskonaly — wzieto jg w siebie i w sobie strescito”!?. ,Chry-
stus przez swoje zmartwychwstanie ustanowiony Panem, ktéremu dana jest
wszelka wladza w niebie i na ziemi, juz dziata mocg Ducha swojego, nie tylko
budzac pragnienia przysztego wieku, lecz tym samym tez ozywiajac, oczysz-
czajac i umacniajgc te szlachetne pragnienia, dzieki ktorym rodzina ludzka
zabiega o uczynienie wlasnego zycia bardziej ludzkim i o poddanie ziemi
temu celowi!”” Do tego celu prowadzi caly trud zycia ludzkiego, i dlatego
Mysterium paschale uczy nas, ,ze trzeba takze nies¢ krzyz, ktory cialo i swiat
naktada na ramiona tych, ktorzy dazg do pokoju i sprawiedliwosci”!*.

W tych sformulowaniach brzmig najgtebsze akcenty oredzia chrzesci-
janskiego, a rownoczesnie zawiera sie w nich uderzajace powigzanie z tym,
co stanowi, co winno stanowi¢, sama istote integralnego rozwoju czlowie-
ka na ziemi: dazy¢ do uczynienia zycia ludzkiego bardziej ludzkim, trudzi¢
sie nad tym — to znaczy uczestniczy¢é w paschalnej tajemnicy Chrystusa,
ktora dziata w ludzkich sercach mocg Ducha Swietego, Mysterium pascha-
le bowiem oznacza rownocze$nie postanie Ducha Chrystusowego, ktorego
przyjScie jest nieustajgcym owocem meki i zmartwychwstania. Przyjscie to
za$ stanowi o integralnym wymiarze rozwoju czlowieka oraz wszystkiego,
co ludzkie. Rozwoj taki owocuje jak najpetniej w wymiarach $wiata, czyli
doczesnosci, a réwnocze$nie nosi w sobie juz zaczyn spetnienia eschatolo-
gicznego. Zarysowana przez Vaticanum Il wykladnia tajemnicy paschalnej
emanuje z najpierwotniejszych Zrodet wiary Apostoléw, a zarazem znajdu-
je sie ona w samym centrum tego, co nalezy okresli¢ jako soborowe ,ag-
giornamento”. Mozna stusznie powiedzie¢, ze klucz do zrozumienia owego
yudzisiejszenia” Kosciota tkwi wlasnie w tym miejscu, w ktérym wybuchta
najzywszym zaczynem wiara Apostolow i catego pierwotnego Kosciota.

1 KDK 38.
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,Czlowiek przez Chrystusa odkupiony i uczyniony w Duchu Swietym
nowym stworzeniem moze i powinien mitowac rzeczy same jako stworzone
przez Boga”?. W oparciu o podstawowe $wiadectwo wiary dokonuje So-
bor Watykanski II zasadniczego dla swiadomosci wspotezesnych chrzescijan
dziela zespolenia tych dwu nurtéw i dwu procesow, ktore w tej swiadomosci
zdawaly sie rozbiega¢, tracac ze sobg dogtebng tacznoé¢ (do czego przyczynity
sie oczywiscie rdznorodne wplywy ,,od zewnatrz”): proces rozwoju czlowieka
na ziemi i perspektywa eschatologiczna. Stowo Boze przypomniane w sobo-
rowym magisterium mowi wyraznie o tym, ze tkwig one w sobie wzajemnie:
poza-doczesna, a wiec i poza-§wiatowa; eschatologia czlowieka nie tylko
przerasta calg doczesno$¢, czyli ,S$wiat”, ale takze wyrasta z niej w sposob
niejako organiczny. ,Przemija wprawdzie postac tego $wiata znieksztalcona
grzechem, ale pouczeni jesteSmy, ze Bog gotuje nowe mieszkanie i nowag
ziemie, gdzie mieszka sprawiedliwosé, a szczesliwo$é zaspokoi i przewyzszy
wszelkie pragnienia pokoju, jakie zywig serca ludzkie. (...) Oczekiwanie
jednak nowej ziemi nie powinno ostabia¢, lecz raczej pobudzaé zapobiegli-
wos$¢, aby uprawiaé te ziemie, na ktorej wyrasta cialo nowej rodziny ludz-
kiej mogace da¢ pewne wyobrazenie nowego $wiata. Przeto, cho¢ nalezy
starannie odréznié postep ziemski od wzrostu Krolestwa Chrystusowego, to
przeciez dla Krolestwa Bozego nie jest obojetne, jak dalece postep ten moze
przyczynié sie do lepszego urzadzenia spotecznosci ludzkiej”®.

Magisterium soborowe mocno i zdecydowanie osadza w spotecznosci
chrzescijan przeswiadczenie o owej wiezi, jaka zespala integralny postep
z eschatologig cztowieka w Kosciele i $wiecie zarazem. W prze§wiadczeniu
tym owocuje wlasnie misterium paschalne calg dojrzaloscia wiary chrze-
Scijan.

5. NOWE ODCZYTANIE SENSU KAPLANSTWA

Odczuwamy zywa potrzebe pelniejszej koncentracji na tym kluczowym
obszarze mysli Vaticanum II. Mysl ta powraca w roznych miejscach, przebija
sie w roznych dokumentach, stwarza rzeczywisty zrab soborowego magiste-
rium. Nie sposob tego wszystkiego tutaj zestawic, zacytowac, poddaé anali-
zie i interpretacji. Ograniczamy sie zaledwie do szkicu. Jedna wszelako rodzi
sie potrzeba, ktorej nalezy uczyni¢ zado$é pod koniec niniejszych rozwazan.
Czynimy je bowiem w gronie kaptanow — duszpasterzy zgromadzonych na
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doroczne Wroctawskie Dni Duszpasterskie — i dlatego tez stusznie nalezy je
prowadzi¢ pod katem poglebienia i wzbogacenia sensu zycia kaptanskiego
oraz znaczenia kaplanskiej postugi. Nauka Vaticanum II, ktéra zawiera sie
w niniejszym referacie, z pewnoscig dopomaga do nowego odczytania tego
sensu.

Kaptan, ktory jest stuga Ewangelii oraz szafarzem Bozych tajemnic —
wspOlczesny zwlaszcza kaptan i duszpasterz w Polsce — musi posiadaé bar-
dziej wyostrzong $wiadomos¢ tej wiezi, jaka zachodzi pomiedzy integral-
nym rozwojem czlowieka a perspektywa eschatologiczng jego ziemskiego
bytowania. Musi przede wszystkim posiada¢ §wiadomog¢, na czym polega
autentyczny sens rozwoju i postepu, a w parze z tym — bardzo dojrzaty wi-
zje tej wiezi, jaka zachodzi pomiedzy tak rozumianym rozwojem czlowieka
a Ewangelia, ktora cztowiekowi objawia jego transcendentalne i ostateczne
powotanie. Swiadomos¢ taka okresla sama podstawe postugi i apostolstwa.
Wielkg zastugg Vaticanum II jest, ze dostarczylo nam tylu elementéw do
zbudowania owej podstawy. Musimy wcigz na nowo odczytywaé¢ dokumenty
Vaticanum 11, zwlaszcza w ich partiach kluczowych, musimy od tej lektury
przechodzi¢ stale do Pisma Swietego, Tradycji i teologii, aby coraz glebiej
rozumie¢ sens kaplanistwa, to wspaniate bogactwo, jakie zawiera sie w nim
dla kazdego z nas. Z takiego rozumienia, z takiego posiewu kontemplacji,
stale wzrastajagcego w naszych duszach, plynie radoé¢ powolania i owoce
postugi kaplanskie;.

Kosciot, do ktorego w Jezusie Chrystusie jestesmy wszyscy powolani
i w ktorym dzieki tasce Bozej zdobywamy $wietos$¢, osiagnie pelnie dopie-
ro w chwale niebieskiej, gdy nadejdzie ,,czas odnowienia wszystkiego” (Dz
3, 21) i kiedy wraz z rodzajem ludzkim réwniez $wiat caly, gteboko zwigzany
z czlowiekiem i przez niego zdazajacy do swego celu, w sposob doskona-
ly odnowi sie w Chrystusie!”. Oto perspektywa eschatologiczna cztowieka
i Swiata w Koéciele. Jednakze ta eschatologiczna perspektywa jest réwno-
cze$nie wymiarem calej naszej doczesnosci, poniekad kazdego dnia: ,, Juz
przyszedt zatem do nas kres wiekow; juz ustanowione zostalo nieodwotalnie
odnowienie $wiata i w pewien rzeczywisty sposob juz w doczesnoéci jest ono
antycypowane: albowiem Ko$ciot juz na ziemi naznaczony jest prawdziwa,
cho¢ niedoskonalg jeszcze $wietoscig. Dopoki jednak «nie powstang nowe
niebiosa i nowa ziemia, w ktorych sprawiedliwosé mieszka» (por. 2 P 3, 13),
Kosciot pielgrzymujacy, w swoich sakramentach i instytucjach, ktére naleza
do obecnego wieku, posiada postaé tego przemijajacego $wiata i zyje posrod
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stworzen, ktore wzdychajg dotad w bolach porodu i oczekujg objawienia
syndéw Bozych”'8.

Kaptan Kosciota pielgrzymujacego winien odczuwac szczegolnie glebo-
ko sens przemijania tego wieku wtasnie dlatego, ze nosi w swoim powotaniu
i w swej postudze znak i zaczyn eschatologicznego Spelnienia. Przeciez jest
stuga Chrystusa, poniekad jego instrumentem. Codziennie wypowiada wraz
z uczestnikami zgromadzenia eucharystycznego te slowa: ,wspominamy
$mier¢ Twoja Panie Jezu, wyznajemy Twoje zmartwychwstanie i oczekujemy
Twego przyjscia w chwale”.

Chrystus za$ ,«wywyzszony ponad ziemie wszystkich do siebie pocig-
gnal> (por. ] 12, 32 gr.); «powstawszy z martwych» (por. Rz 6, 9) Ducha
swego ozywiciela zestal na uczniéw i przez Niego ustanowil Cialo swoje,
ktorym jest Kosciot jako powszechny sakrament zbawienia; siedzac po pra-
wicy Ojca dziata ustawicznie w §wiecie, aby prowadzi¢ ludzi do Kosciota
i przezeni mocniej ich ze sobg ztgczy¢, a karmiac ich cialem i Krwig wlasna,
uczynié ich uczestnikami swojego chwalebnego zycia”".

Kaptan stoi niejako w samym centrum nieustajgcego dzialania Chry-
stusa — Pana i Odkupiciela w $wiecie stworzonym, w sercach ludzi, w ich
wspoOlnotach. Chrystus dziala na rzecz eschatologicznego spelienia czlo-
wieka i §wiata, na rzecz jego krolestwa, o ktorego przyjscie stale sie modlimy
Jego whasnymi stowami — i tym samym dzialaniem — pracuje na rzecz inte-
gralnego rozwoju czlowieka juz w wymiarach tego $wiata. Rozwoj ten poste-
puje po drogach zawitych, tak bardzo nieraz zawilych i przeciwstawnych, ze
po ludzku mozemy wen stusznie watpi¢. Jednakze ten, kto jest swiadkiem
Chrystusa, kto nosi w swym sercu i czynach Jego Tajemnice paschalna, nie
moze zwatpi¢ w integralne powolanie czlowieka. Dlatego wiasnie Sobor
wzywa nas kaplanéw do nowego odczytywania znaczenia naszego kaplan-
stwa na skrzyzowaniu drég rozwoju i eschatologii cztowieka w §wiecie, aby-
$my dojrzalej i pokorniej zarazem mogli wspotdziata¢ z Chrystusem — Odku-
picielem czlowieka i Ksieciem przysztego wieku.

ZRODLO: ,COLLOQUIUM SALUTIS. Wroctawskie Studia Teologiczne” 1975,
nr 7,s. 133-149.
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