MISTERIUM ZYCIA — MISTERIUM MILOSCI.
WYKEAD ODCZYTANY PODCZAS
VIII WROCEAWSKICH DNI DUSZPASTERSKICH

Wroctaw, 29 sierpnia 1978 roku

[Tekst zamieszczony ponizej zostal odczytany wobec nieobecnosci Autora spowo-
dowanej udzialem w konklawe po $mierci papieza Pawla VI]

1. O MISTERIUM WSTEPNIE

A. Temat oczekuje komentarza

Temat tegorocznych Wroctawskich Dni Duszpasterskich harmoni-
zuje z ogolnopolskim programem duszpasterskim i kaznodziejskim, ktory
w ciggu najblizszych trzech lat koncentruje sie na rodzinie. Poprzednie
trzechlecie — na czlowieku. Obecnie — na rodzinie. Wchodzimy w te pro-
gramy ubogaceni naukg Vaticanum II, ktora z roku na rok lepiej rozumie-
my. Wchodzimy wzbogaceni tematyka posoborowych Synodéw Biskupow,
zwlaszcza Synodu na temat ewangelizacji oraz adhortacji Pawta VI Evan-
gelii nuntiandi. Ale wchodzimy takze, opierajac sie na coraz dojrzalszej
analizie i coraz przenikliwszym zrozumieniu naszych rodzimych, polskich
doswiadczen. Im to pragniemy wyj$¢ naprzeciw, podejmujac w sposob cy-
kliczny ogdlnopolskie tematy kaznodziejskie i duszpasterskie, To, ze temat
scztowiek” przechodzi niejako organicznie w temat ,rodzina”, nie domaga
sie szczegdlnych komentarzy. Natomiast pewnego komentarza domaga sie
w tegorocznym cyklu propozycja, wyrazona tytulem niniejszego referatu:
misterium zycia — misterium mitosci. W pewnym sensie sam referat bedzie
stanowil 6w komentarz. Pragne tylko na samym poczatku stwierdzi¢, ze
uwazam tak sformulowang propozycje za ogromnie trafng i potrzebng na
tle calo$ciowego stanu zagadnienia ,rodzina” (w relacji zreszta do stanu
zagadnienia ,czlowiek”) — i to wlaénie, gdy zagadnienie to pragnie sie zo-
baczy¢ w pelnym wymiarze ewangelizacji.
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B. Wyraz i rzeczywisto$é

Grecki wyraz misterium (‘mysterion’) ma kilka znaczen!, ktore zbliza-
jac sie do siebie, ugruntowaly jego sens w dziejach teologii i liturgii. Tak
wiec misterium oddaje istotny sens catej Bozej Rzeczywistosci, ktéra jako
stajemnica wiary” zblizyta sie do czlowieka dzieki Stowu obawiajacemu.
»Wielokrotnie i na rozne sposoby przemawial niegdys Bog do ojcow przez
prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przemowit do nas przez Syna” (Hbr
1, 1). Stowo objawiajace ma moc zbawcza, taczy sie bowiem z Bozym dziata-
niem, ktoére uswieca i zbawia. Misterium poznania przechodzi w misterium
zbawczego dziatania, w nim sie wypelnia i urzeczywistnia. Na tym przej$ciu
polega znaczenie sakramentow naszej wiary, a w ostatecznosci tez znaczenie
Koéciota, o ktorym Konstytucja Lumen gentium mowi, ze ,,jest w Chrystusie
niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjedno-
czenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (LG 1). Wyraz ‘miste-
rium’, taczac w sobie znaczenie zbawczego poznania i zbawczego dzialania,
wskazuje poprzez to na caly ten wymiar ludzkiej rzeczywistosci, bytowania
i zycia konkretnych ludzi, ktory z tego zbawczego poznania i zbawczego
dzialania bierze poczatek. Jest to wymiar ,nadprzyrodzony” — pochodzi bo-
wiem od Boga Zywego i stanowi uczestnictwo w Jego zyciu; wymiar Laski,
przyniesionej przez Chrystusa i stale ofiarowywanej mu w Duchu Swietym
poprzez postuge Kosciota?.

! Pojawia si¢ juz w greckim przekladzie Starego Testamentu z II w. przed Chrystu-
sem (Septuaginta), oddajac aramejski termin ‘rdz’, na oznaczenie ,rzeczy tajnej”, zwlasz-
cza w Ksiedze Daniela (np. 2, 18 n. 27 n, 47; 4, 6), a takze w innych pdéznych ksiegach
(Tob, Jdt, Mdr, Syr, 2 Mch). W hellenistycznej literaturze poganskiej stosowano mysterion
przede wszystkim na oznaczenie tajemniczego obrzedu, wymagajacego inicjacji od swych
uczestnikow (najczesciej odnosito sie do misteriow eleuzyjskich): w liczbie mnogiej misteria
oznaczaly §wiete sprzety i rekwizyty uzywane w czasie tych misteriéw; w innym znaczeniu:
uroczysty obrzed, np. przysiegi wojskowej; wreszcie najogélniej: tajemnice, sekret. W No-
wym Testamencie mysterion pochodzi w prostej linii od Septuaginty, a wiec Starego Testa-
mentu, i wydaje sie niezalezne od konotacji hellenistycznych; podobnie zreszty jak w tek-
stach z Qumran, gdzie raz znajduje podobne zastosowanie. Oznacza wiec Tajemnice Boza,
»ukryta od zalozenia $wiata” (Mt 13, 35), calkowicie transcendentng, a objawiong jedynie
dzieki taskawosci Boga. Dla §w. Pawta misterium jest ,Tajemnicg Chrystusa”, objawiajacego
»Tajemnice Boga”, czyli Jego peten milosierdzia plan zbawienia.

2 LEglise est le sacrement de Jesus Christ. Cela veut dire qu'elle est avec Lui dans un certain
rapport d’identite mystique. Nous retrouvons ici les metaphores pauliniennes et les autres images
de la Bible que la Tradition chretienne n'a cesse d’exploiter. La meme intuition de la toi sy exprime.
Tete membres ne font gu'un seul corps, un seul Christ. LEpoux et 'Epouse sont une seule chair.
Chef de son Eglise, le Christ ne la gouverne pourtant pas du dehors: d’elle a;lui, il y a sujetion,
dependance, mais elle est en meme temps son achevement et sa plenitude. (...) Elle est le Paradis,
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Rownocze$nie wymiar ten ma tez pelng realnosé¢ w czlowieku jako
podmiocie dziatan, nadajacych ksztalt zyciu jednostek i wspolnot, nadaja-
cych ksztatt kulturze i historii. Ksztalt ten siega glebiej anizeli sama tylko
zewnetrzna wymowa chrzescijaniskich treéci, ktére stanowig dziedzictwo
wielu $rodowisk i narodéw takich jak nasz. Ma on swojg wymowe we-
wnetrzng, ktora najpelniej potwierdza realno$¢ misterium w czlowieku.
Ta wewnetrzng wymowg jest §wieto$¢. Refleksja humanistyczna dysponuje
pewng afirmacjg $wietosci na podstawie obserwacji jej skutkow w dzie-
jach czlowieka. Filozofia wspotczesna wzbogacita sie o calg fenomenolo-
gig sacrum czy tez das Heilige. Teologia ttumaczy samg istote §wietodci, jej
wewnetrzng strukture, w ktorej zawiera sie wlasnie misterium — tajemni-
ca przenikania si¢ Boskiego z ludzkim i owocowania Boskiego w ludzkim.
Boskie za$ owocuje w ludzkim jako szczegdlna postaé i szczegdlna miara
yludzkiego”. To zdanie mozna odnie$¢ naprzdd i nade wszystko do samego
Chrystusa, z kolei za§ do wszystkich, ktorym On ,daje moc, aby si¢ stali
synami Bozymi” (] 1, 12).

C. Misterium a $wiadomo$¢ naukowa

Podstaw do rozwazania na temat misterium zycia — misterium mitosci
nalezy szukaé w tym obszarze. Jest to zarazem obszar spotkania pomiedzy
tym, co nie tylko z punktu widzenia czysto teologicznego, na gruncie samej
logiki wiary — ale takze z punktu widzenia humanistycznego, ujawnia ja-
kas szczegdlng glebie i pelnie egzystencjalnej tresci. Na taka wlasnie glebie
i pelnie natrafiamy, ilekro¢ dotykamy — nawet bez teologicznych przestanek
— owych rzeczywistosci: ,zycie”, ,milos¢”. Mozna powiedzie¢, ze ich czy-
sto humanistyczny wymiar, skala wartoéci etycznych im wlasciwa, ich waz-
no$¢ w zyciu osoéb i wspolnot ludzkich, predestynuje nas do myslenia o nich
w kategoriach czego$ podstawowego i decydujacego zarazem — czegos, co
warunkuje tak wiele, od czego w takiej mierze zalezy sens ludzkiej egzy-
stencji, i owszem, sama ludzka egzystencja. Czyz taka, wszystko poniekad
warunkujgcg tre$cig: rzeczywistoécia i wartoscia, nie jest zycie? Czyz nie jest
nig réwniez mitos¢? Chyba wiec i stad ro$nie jaka$ potrzeba (i jaka$ mozli-
wo$¢) rozwazania ,tajemnicy”: tajemnicy zycia, tajemnicy mitosci. Sam ich
wymiar humanistyczny przemawia poniekad za misterium.

don’t Il est Uarbre et source de vie. (...) Si lon n'est pas, de quelque maniere, membre du corps,
on ne recoit pas U'influx de la Tete. Si U'on wadhere pas a l'unique Epouse, on nest pas aime de
PEpoux (...) i l'on dedaigne le Paradis, on n'est pas abreuve ni nourri. Pratiquement, pour chacun
de nous, Jesus Christ, c’est donc son Eglise...” H. de Lubac, Meditations sur 'Eglise, Aubier
1953, s. 161-162.
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Nauka w swych wielorakich postaciach i szczegdlowych orientacjach
zwigzanych na ogol z sensualistyczng odmiang dos§wiadczenia, nauka zde-
terminowana (poniekad apriorycznie, cho¢ niekoniecznie w kantowskim
znaczeniu tego stowa) oczywistoscig samych rozumowan, nie akceptuje
misterium. Dobrze, jesli zachowuje sie wobec niego z szacunkiem pocho-
dzacym z odziedziczonego po Sokratesie uznania wlasnej ograniczonosci.
Gorzej, gdy wypowiada mu walke. Gdy — nieprzystosowujac sie sama do
wlasciwego wymiaru rzeczywistosci, choc¢by tylko ludzkiej — usituje te rze-
czywisto$¢ poddaé redukcji wedle zalozen i regul, ktére nie s3 na miare
tej rzeczywistosci. Wowczas moze ona by¢ winna zniszczenia okre§lonego
wymiaru czlowieczenstwa — wlasnie tego, ktoremu na imie misterium, ale
moze takze i tego, ktéremu na imie, np. ,sens istnienia”.

Zachodzi obawa, ze w naszej wspolczesnej epoce jeste$my $wiadkami
takiego niwelowania i niszczenia. Jest to moze poniekad proces niezamie-
rzony, ktory przebiega obok — czy tez przebiega w poprzek procesu praw-
dziwie tworczego zrozumienia tych podstawowych rzeczywistosci, jakimi s
szycie” i ,mito$¢”, zrozumienia i pogtebienia w wielu punktach, w odnie-
sieniu do naszej $wiadomosci wiasnie na drogach nauki. Wiemy przeciez,
w jakiej mierze czerpie z tego duszpasterstwo, jak odwoluje sie do nauki
Kosciol, cho¢by np. w encyklice Humane vitae. A jednak problem jakiejs
kolizji z misterium zawsze zagraza. I dlatego dobrze, iz w ramach niniejszego
sympozjum Organizatorzy skierowujg naszq uwage wlasnie w jego strone.

2. MISTERIUM ZYCIA

A. Ksiega Rodzaju

Bardzo czesto w publikacjach na temat malzeistwa i rodzicielstwa po-
wtarza sie zwrot stwierdzajacy, ze malzonkowie, przekazujac zycie, pelnig
przez to szczegdlng stuzbe wobec Boga-Stworcy, ktoremu zawdziecza swoj
poczatek wszelkie istnienie niekonieczne (przygodne), a w zwigzku z tym
takze zycie. Ono bowiem jest rownoznaczne z istnieniem dla istot zyjacych
(vivere est viventibus esse). Ksiega rodzaju daje temu wyraz w obu opisach
stworzenia, zwlaszcza w tekscie elohistycznym ((Rdz 1 — 2, 4).

W opisie drugim, tzn. w tekscie jahwistycznym, jesteSmy swiadkami
tego, jak czlowiek (adam) nadaje nazwy wszystkim stworzonym weczesniej od
siebie istotom zyjacym (animalia), nie znajdujac wsrdd nich zadnej, ktéra by
byta jemu podobna. Wowczas to Bég Jahwe wypowiada te stowa: ,Nie jest
dobrze, azeby mezczyzna byl sam, uczynie mu zatem odpowiednia dla niego
pomoc” (Rdz 2, 18). Stowa te staja u poczatku stworzenia kobiety, czy tez
stworzenia czlowieka (adam) mezczyzng (i§) i kobietg (i$5a), o czym mowa
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w Rdz 2, 21-22; 1, 27. W obrebie tegoz opisu znajduja sie stowa ustanawia-
jace malzenstwo: ,Dlatego tez mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swo-
ja i taczy sie ze swa zong tak Scifle, ze stajg sie jednym cialem” (Rdz 2, 24).
Na ten sam temat pozniejszy chronologicznie, ale takze bardziej wolny od
antropomorfizméw tekst elohistyczny wypowiada sie zwiezle i poniekad bar-
dziej syntetycznie (tzn. taczac malzenstwo z rodzicielstwem): ,,stworzyt wiec
Bog czlowieka na swoj obraz — na obraz Bozy go stworzyt — stworzyt mez-
czyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27). I rzekl: Badzcie plodni i rozmnazajcie sie,
abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang” (Rdz 1, 28).

Misterium zycia oznacza 6w zwigzek z tajemnicg stworzenia, ktory za-
wiera sie nie tylko w pierwszym, ale poniekad w kazdym ludzkim matzenstwie
i rodzicielstwie. Stowa Ksiegi Rodzaju okreélajg tez pierwotny i nieodwotalny
sens sakramentu, ktory Chrystus w tych samych stowach potwierdzil, a zara-
zem poniekad ustanowit na nowo na gruncie tajemnicy Odkupienia (por. Mt
19, 4-6). Stowa Ksiegi Rodzaju sq podstawowe, pierwsze i poniekad ostatecz-
ne w tej dziedzinie i w tym porzadku. Sakrament oznacza jednak dziatanie
Boga-Stworcy: jest to wlasnie dziatanie stworcze, ktore urzeczywistnia sie za
kazdym razem w przekazie zycia. Misterium rodzenia odpowiada poniekad
misterium stworzenia, stanowi jego kontynuacje, w ktorej ludzie, rodzice, sq
szczegOlnymi §wiadkami stworczej mocy Boga i jej $wiadomymi dyspozytora-
mi. Swiadomos¢ jest ludzkim znamieniem rodzicielstwa. Przekaz zycia doko-
nuje sie bowiem réwnocze$nie w calej przyrodzie na poziomie natury — to zna-
czy zarazem: ponizej poziomu $wiadomosci. Poziom $wiadomosci warunkuje
szczegOlng wiez pomiedzy zyciem i mito$cia samych podmiotdw prokreacii.

B. Bios a genezis osoby

Czasem okreslamy jako misterium juz sam 6w biologiczny proces, ktory
przygotowywany jest w organizmach kobiecym i meskim, ktory z kolei pro-
wadzi az do pierwszego momentu zlgczenia komorek, czyli poczecia zycia,
poprzez wszystkie etapy jego rozwoju w fonie matki do momentu wydania
na $wiat. Obraz takiego ,,misterium” wylania sie zwlaszcza w opisie i analizie
calego tego procesu, gdy przeprowadza go jaki§ znakomity biolog, genetyk,
jak chocby prof. Lejeune’. Jest to zaiste proces ,misterny”, jakis za kazdym
razem ,cud natury”, objawienie zdumiewajacych mocy jej wtasciwych, cho-
ciaz moce te oraz ich funkcjonowanie sg skadingd czyms§ zwyczajnym, czyms
wiaénie naturalnym. Nauka, ktora doprowadzita nas do poznania tych mocy,

3 Jerdane Lejeune, Il messagio della vita, cyt. za: G. Caprile, Il Sinodo dei Vescovi, Terza
Assemblea Generale (27 Settemrre — 26 Ottobre 1974), Edizioni ,La civitta Cattolica”, s. 795;
(petny tekst: Le messagne de la vie, ,Commentari della Pontificia Accademia delle Scienze”,
vol. 3, nr 2).
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tych sil, oraz ich funkcjonowania w obrebie ludzkiej prokreacji, zdemityzo-
wala przyrode, ale — rzec mozna zarazem — przyblizyta objawienie — chocby
pelny sens tych prostych i podstawowych stéw Ksiegi Rodzaju.

Jesli w ludzkiej prokreacji, zawiera sie co$, co nadaje jej szczegdlny
wymiar — to jest to owo state przekraczanie przyrodniczej zasady omne vi-
vum ex vivo w kierunku ,genezis osoby”. O ile bowiem etap poczecia, z ko-
lei zycia plodowego czy samego urodzenia mozna tlumaczyé wedle $cile
przyrodniczej analogii do innych istot zyjacych” (animalia — chocby tak,
jak mowi o tym Ksiega Rodzaju: por. Rdz 1, 22), to natomiast stanowczo
przekraczamy granice swej analogii, gdy stajemy wobec tego stopniowego
ujawniania sie czlowieczenstwa jako inteligencji, wolnosci, podmiotu, su-
mienia, milosci, co znéw jest przeciez zwyczajnym, ,naturalnym”; dalszym
biegiem procesu poczecia i narodzin czlowieka. Z tego punktu widzenia
mozna powiedzied, ze cztowiek rodzi sie wiele dtuzej i o wiele wolniej od
wszystkich innych istot zyjacych. Genezis osoby przekracza czasowe i bio-
logiczne granice poczecia w tonie matki i wydania na s§wiat — chociaz juz
w pewnych granicach sie konstytuuje. Sg przeto w ludzkich narodzinach
takie istotne komponenty, ktore w daleko innym sensie pozwalajg mySle¢
0 ,misterium zycia”, niz daje do tego podstawy cata biologia i caly nig wy-
znaczony obszar natury ozywione;j.

C. Od drzewa zycia do drzewa krzyza

Jednakze réwniez i w tym znaczeniu (tj. w relacji do genezis osoby) po-
jeciem ,misterium zycia” postugujemy siec nieadekwatnie. Adekwatny sens
tego pojecia faczy sie dopiero z objawionym juz w Ksiedze Rodzaju (por. Rdz
2, 7) znaczeniem zycia. Wskazuje na nie chyba sama tres¢ ,,obrazu Boga”,
a zwlaszcza pierwotne i dalsze losy tego obrazu — czyli cata historia zbawie-
nia. Czlowiek zostal postawiony od poczatku wobec tajemniczego drzewa
zycia, do ktorego zagrodzit sobie droge, zrywajac owoc zakazany z innego
drzewa: mianowicie z drzewa poznania dobrego i ztego (Rdz 3, 6). Rzec
mozna, ze drzewo to wyznaczylo calg istotng tres¢ jego egzystencji, stwo-
rzylo jego ramy. Czlowiek kazdy i kazda ludzka wspolnota i ludzko$¢ cata,
ludzka cywilizacja i kultura, egzystuja w obrebie tej nieuchronnej auten-
tycznoéci dobra i zta, ktéra siega az do antynomii zycia i §mierci.

Czlowiek stracil przystep do drzewa zycia, utracil wraz z grzechem, jego
Boski wymiar: uczestniczenie w Bogu, ktory jest Zyciem, tak jak jest Mito-
$cia. Jest zyciem, bo jest Miloscia.

Jednakze owa utrata nie oznacza zniszczenia istotnych wiezéw pomie-
dzy tym Zyciem i tg Miloscia, a zyciem, ktore rowniez po grzechu i w stanie
grzesznoéci nie przestaje by¢ udzialem czlowieka — tym, jakie przekazuja
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ludzcy rodzice swojemu dziecku aktem poczecia i narodzin, w ktorym za-
wiera si¢ rownoczesnie prawdziwa ,geneza osoby”. Owe wigzy przetrwaly.
Bog stworzenia, ktory jest Zyciem, zarazem jest Milo$cia; znajduje przez to
dla owej odwiecznie przez Siebie zamierzonej wiezi pomiedzy Zyciem, ktore
jest w Nim Samym (Janowe: ,w Nim bylto zycie”), nowa postaé zblizenia
i jednosci, gdyz ,,zycie bylo swiatloscig ludzi” (] 1, 4) i nie przestaje nig by¢.
Ta nowa postac zblizenia i jednosci pomigdzy Boskim wymiarem Zycia — Zy-
cia przez wielkie ,,Z”, zycia nieznajacego $mieci — a zyciem (przez male ,,z”)
przekazywanym przez ludzkich rodzicow nowemu cztowiekowi, swojemu
dziecku, zawiera sie w tajemnicy Odkupienia, ktorej definicje (przynajmniej
od strony skutkéw) najzwiezlej podaje $w. Jan w zdaniu: ,,Dat im moc, aby
sie stali dzie¢mi Bozymi” (J 1, 12).

D. Otwartos¢ zycia dla Zycia

,2Misterium zycia” ma wiec taki wlasciwy sobie wymiar. W takim tez wy-
miarze jest ono — a raczej staje sie ono udzialem czlowieka. Staje sie: gdyz
nowe narodziny przez Laske nie utozsamiajg sie po grzechu pierworodnym
z rodzeniem wedle praw natury, nie zawierajg si¢ tez w samej ludzkiej genexzis
osoby. Niemniej ta ludzka i podporzadkowana réwniez prawom natury, nio-
saca w sobie calg biologiczng analogie ,rodzenia” — ta ludzka, powtarzamy,
genezis osoby zawiera w sobie zasadniczg otwartos¢ w stosunku do wiasciwego
»Misterium Zycia”, ktore jest w Bogu i z Boga Samego. I owszem, ta otwartoéé
sama nadaje zyciu ludzkiemu wlasciwy sens misterium — sens przekraczajacy
calg analogie zycia w przyrodzie, a nawet samg miare rodzenia sie osoby, ktora
w obrebie poznania dobra i zta poddana jest réwniez koniecznosci $mierci.
Mocag tego Zycia, mocg Faski — czlowiek poddany w logice swego ziemskiego
bytowania koniecznosci $mierci, ma uczestniczy¢ wiecznie w tym Zyciu, ktore
jest w Bogu. Czlowiek, ktory sie poczyna w fonie matki, ktory otrzymuje zy-
cie ludzkie za sprawg swoich rodzicow, rodzi sie zarazem z perspektywa tego
Uczestnictwa i tego Zycia. Trzeba, aby ludzcy rodzice — i wszyscy — byli tego
$wiadomi. To wlasnie nalezy rozumieé przez ,,Mysterium zycia”.

3. MISTERIUM MILOSCI

A. Sw. Pawel: tajemnica i analogia
Cztowiek w naszej ,teologicznej prehistorii” (por. Rdz 1-3) zatrzymat
sie przy drzewie poznania dobra i zla i przy nim trwa poprzez cale swoje
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dzieje. Zostal odsuniety od drzewa zycia, nie dotart do jego tajemniczej
substancji. W porzadku Odkupienia jednakze drzewem zycia stal sie dla
czlowieka, dla calej rodziny anthropos, Krzyz Chrystusa. Na tym drzewie raz
jeszcze zostala objawiona owa niezniszczalna wiez, jaka zespala misterium
zycia z misterium mitosci.

Sw. Pawet stat sie wyrazicielem i tlumaczem tej ,tajemnicy wielkiej”.
Wypada nam odwotac sie do tekstu, do ktorego tak czesto odwolujemy sie
w liturgii wlasnie wowczas, gdy dwoje ludzi, mezezyzna i kobieta, staja sie
szafarzami sakramentu, ktory okresla nowg postac ich bytowania ,w Chry-
stusie”, a zarazem od samych podstaw buduje wiez pomiedzy mitoécig (mat-
zeniska) i rodzicielstwem — czyli zyciem na poziomie misterium.

Oto stowa z Listu do Efezjan: ,Mezowie, milujcie zony wasze, jako
i Chrystus umitowal Koéciol i samego siebie wydat za niego, aby go uswieci¢;
oczy$ciwszy go obmyciem wody w stowie zywota, aby sam sobie przysposobit
Kosciot chwalebny, niemajgcy zmazy, ani zmarszczki albo czego$ podobne-
go, ale zeby byl $wiety i niepokalany. Tak i mezowie powinni mitowaé swoje
zony, jak swoje ciata. Kto miluje zone swojg, samego siebie miluje. Nikt
bowiem nigdy ciala swego nie mial w nienawisci, ale je zywi i pielegnu-
je jako i Chrystus Kosciol; bo jesteSmy czlonkami ciata jego, z ciata jego
i a kosci jego. (...) Dlatego opusci czlowiek ojca i matke swoja, i ztaczy sie
z zong swoja; i beda dwoje w jednym ciele”. (...) Tajemnica to wielka jest,
a ja moéwie w Chrystusie i w Kosciele. Wszakze i kazdy z was z osobna niech
miluje zone swojg jako siebie samego, a zona niech powaza meza swego” (Ef
5,25-33).

Jest to zdumiewajacy tekst. Zawiera sie w nim jakby ostatnie stowo
tej analogii, do ktorej tak czesto odwolywali sie prorocy: Ozeasz, Izajasz,
Ezechiel (por. np. Oz 2, 16-18; Iz 54, 5-8; 62, 4-5; Ez 16). Mitos¢ Boga
Przymierza do Ludu Przymierza coraz to byla przez nich poréwnywana do
mitosci oblubieniczej, tej, ktora taczy mezczyzne i kobiete — oblubieficow,
a p&zniej matzonkéw. Wypelnieniem tej mitosci jest Chrystus, ,ktory umi-
towal Kosciol i wydal za niego samego siebie, aby go uswieci¢ (...), aby
byt $wiety i nieskalany”. ,\Wydal”... to znaczy Krzyz. Krzyz — drzewo zycia
w porzadku odkupienia taczy w sobie na oczach czlowieka w Boskim zaiste
wymiarze mito$¢ i $mier¢. Jeéli ze $mierci wylania sie zycie, to dlatego, ze
owa $mier¢ byla ostatnim stowem mitosci Syna, ktory stat sie ,,Stugg Jah-
we” (por. Iz 42, 1; 49, 3; 52, 13; Dz 3, 13). Tak wiec zostaje potwierdzona
i odbudowana owa odwieczna wiez milodci i zycia. W oparciu o te wieZ
buduje sie Kosciot, ,bo jestesmy czlonkami z Jego Ciata”. Odwolanie sie
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do tej mitosci, ktora jest ,silniejsza niz $mieré” (por. PnP 8, 6)* i wlasnie
dlatego daje zycie, wydaje sie szczegdlnie trafne wobec ludzi, ktorzy jako
mezczyzna i kobieta, majg rodzi¢, dawa¢ zycie — i $lubujg sobie wlasnie,
»iz sie nie opuszczg az do $mierci”. Odwotanie sie do mitosci, ktéra buduje
Kosciol, wydaje sie szczegolnie aktualne wobec ludzi, ktorzy jako matzon-
kowie i rodzice majg réwniez zbudowaé Kosciot: domowy kosciot — eccle-
siola — rodzina (wedle czestych wypowiedzi patrystycznych)?’.

B. Przenikanie sie porzadku stworzenia i odkupienia

Jest w tym Pawlowym tek$cie w sposob zaprawde przedziwny wypo-
wiedziane owo wzajemne przenikanie sie ekonomii stworzenia i odkupie-
nia. Tajemnica Chrystusa (Chrysto logia) wyrasta jakby w samym centrum
owych stow wypowiedzianych na Poczatku: ,dlatego opusci cztowiek ojca
i matke, a polaczy sie z zong swoja, i beda dwoje jednym ciatlem”®. Jakby
Apostol chcial powiedzieé, ze ta pierwsza forma stworzonej na ziemi mi-
losci stanowi dla samego Boga Weielonego pierwowzor mitosci, ktorg On
sam miat wypowiedzie¢ i urzeczywistni¢ do korica. Rownoczesnie za$ wiado-
mo z do$wiadczen ludzkiej historii, szczegdlnie z Ksigg Starego Testamentu
(i Nowego tez), jakim ta ludzka milo$¢ — wlasnie w obrebie odwiecznych

* Por. tekst $w. Augustyna, Migne, PL XXXVI, 1618-1629: ,Potega mitoéci nie moze
znalez¢ wspanialszego wyrazu: «milo$¢ jest mocna jak $mieré». Mozna sie oprze¢ plomie-
niom, powodzi, tyranom i krélom, ale gdy przychodzi $mieré¢, ktdz jej sie oprze? Nic nie jest
od niej silniejsze. Tylko milo§¢ moze zmierzy¢ sie z jej sila. (...) A poniewaz miloé¢ zabija
w nas to, czym bylismy, azeby sprawi¢ w nas to, czym nie byli$my przedtem, mito$¢ wiec do-
konuje w nas dzieta $mierci. (...) Ta Smiercig umarli ci, do ktorych powiedziano: «Umarliscie,
i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu»” (Sw. Augustyn, Komentarz do Ps. 121).

> Por. np. okreélenie $w. Ambrozego: Ecclasia duplex, domestica et publica, Migne,
PL XVII, 1232; takze tekst $w. Jana Chryzostoma, ktéry, zachecajac do wspodlnego odma-
wiania psalméw w rodzinie, wraz z zong i wszystkimi dzie¢mi, dodaje: ,Uczyti twoj domek
kosciotem; tam bowiem, gdzie jest psalm i modlitwa, i chor prorokéw oraz poboiny duch
$piewajacych, mozna bez obawy bledu takie zgromadzenie nazwaé kosciotem”, por. Migne,
PGL, t. XXIX: S. Joannes Chrysostomus, vol. V: Expositio in Psalmum, XLI, s. 157-158.

¢ Por. na ten temat tekst G. Marteleta: , Toutefols, le falt que le Christ est bicn I'Epoux par
excellence nest pas a’separer du fait qu'll est « le second » (1 Cor 15, 47) et le dernier « Adam »
(1 Cor 15,45), (...) Adam ne va pas sans le Christ, mais le Christ d son tour ne va pas sans Adam,
c'est—a—dire sans humanite tout entiere. (...) C’est pourquoi la conjugalite, qui constitue Adam
dans verite d’homme, revient aussi au Christ par qui elle s’accomplit en étant restaureé. Abimee par
un defaut d’amour devant lequet Moise a du lui-meme s’incliner, elle va retrouver dans le Christ la
virite qui lui revient. Car, avee Jesus, apparait dans le monde 'Epoux par excellence qui pout com-
me « second » tcomme « dernier » Adam sauver et retablir la vrai conjugalite quo Dieu n'a cesse
de vouloir au profit du « premier »” ; G. Martelet, Seize theésez de christologie sur le sacrament de
moriage, ,Le Documentation catholique”, 60 (1978), nr 1744, 18 czerwca 1978, s. 573.

)
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Bozych stéw, wlasnie w obrebie tej formuly z Ksiegi Rodzaju (Rdz 2, 24) ule-
ga znieksztalceniom i stale ulega. Chrystus sam w czasie swego publicznego
nauczania musial np. toczy¢ spor z faryzeuszami o nierozerwalnoéé mat-
zefistwa, wlas$nie na gruncie tej podstawowej a réwnocze$nie ostatecznej
formuty (por. Mt 19, 3-9). Okazalo sie, ze mozna, znajac na pamie¢ samg
formule, same stowa i wersety, wypelnia¢ je zgota odmienng, owszem, wrecz
przeciwng treécig. I ten spor, odnotowany w jednym swoim historycznym
momencie, stale sie¢ toczy — w roznych momentach, z réznymi rozmoéwcami.
Toczy sie rowniez ze wspdlczesnym czlowiekiem, z dzisiejszymi obyczajami,
programami, postawami, opinig itd. Rozméwcami Chrystusa jeste$Smy wia-
$nie wszyscy, malzenstwa, rodziny, ale takze wychowawcy, lekarze, politycy,
duszpasterze. Chodzi za$ o ten szczegdlny zwigzek, jaki Iaczy misterium zycia
z misterium mito$ci.

Chodzi 0 sam sens milosci — o ten sens, jaki czerpie ona wlasnie z mi-
sterium Chrystusa. To jest takze gtéwna mysl §w. Pawla w Liscie do Efezjan
(Ef 5, 22-33). Stuchajac tego tekstu mlodzi ludzie, mtodzi chrzescijanie,
rozpoczynajg swoje zycie matzenskie, zaktadajg rodziny. Przynosza wowczas
do ottarza (a przed tym jeszcze na kurs przedmatzeniski, na rozmowe z dusz-
pasterzem) swoja ludzkg mito$¢ w takiej postaci, w jakiej ona uksztaltowata
sie w ich sercach, w jakiej uksztaltowali jg sami, i w jakiej uksztaltowata
ja cata wspolczesnosé: nauka, literatura, film, srodki przekazu, obiegowe
poglady. Milo§¢ uwazajg za rzeczywisto§¢ wewnetrzna, za zjawisko swojej
psychiki wyrastajace na gruncie somatycznych dyspozycji. Wiedza, ze jest
ona takze tre$cig najwickszego przykazania — chociaz nie zawsze i nie tatwo
umieja kojarzy¢ spontaniczno$¢ uczucia z przykazaniem.

C. Milos¢ otwarta na misterium mitosci

Kiedy slubuja mitos¢, a takze wierno$¢ i uczciwoéé malzeniska... az do
$mierci, wowczas maja $wiadomosé, ze sg to wlasciwe ramy dla tej jedno-
$ci, jaka maja stanowi¢. W tym wiec momencie stowa Apostota z Listu do
Efezjan, ktore ttumaczg samo misterium mitoéci, wychodza niejako na spo-
tkanie tego, co przynosza w sobie ludzie, mtodzi chrzescijanie. Stowa te —
chociaz przebiegaja na linii analogii do ludzkiej milosci — objawiajg Mitos¢,
ktorg jest Bog i objawiaja Mitos¢, ktora jest z Boga: mito§¢ — misterium. Te
wiasnie mitos¢ wypowiedziat do konica Chrystus, ktory ,umitowal Kosciot
i wydat za niego samego siebie”. Analogia Chrystus — oblubieniec przebiega
w tym tekécie (chciatoby sie powiedzie¢) az nazbyt §miato, jesli wzia¢ pod
uwage ,zwyczajnego czlowieka”: ;mezowie powinni mitowac¢ swoje zony, tak
jak wlasne ciato. Kto mituje swoja zona, siebie samego mituje”. Przeciez
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nikt nigdy nie odnosil sie z nienawiscig do wlasnego ciala, lecz (kazdy) je
zywi i pielegnuje... jako i Chrystus — Kosciol.

Chrystus-Oblubieniec ustanowil miare mitoéci, od ktorej zalezy spet-
nienie tamtego najpierwszego mandatu Stworcy: ,,opusci, czlowiek ojca
swojego i matke”, ustanawiajac malzenistwo i rodzine jako sakrament ludz-
kiego bytowania w $wiecie stworzonym i przeznaczonym do chwaly Bozej.
Chrystus nie tylko spieral sie z faryzeuszami o wlasciwy sens tych odwiecz-
nych stow, ale ustanowil miare mitosci, od ktorej zalezy ich spetnienie, ich
wcielenie w zycie. O tej wlasnie pisze $w. Pawet ad Ephesios. A przeto mitos¢
ludzka, w tym wielorakim wymiarze, w tym za kazdym razem niepowtarzal-
nym zabarwieniu, w jakim przezywaja ja narzeczeni i malzonkowie, wpro-
wadzajac w rzeczywistos¢ ,wielkiego Sakramentu” — ta mito$¢ nie moze by¢
zamknieta w swoim wlasnie ludzkim tylko wymiarze, musi by¢ otwarta na
,Misterium miloéci”. Narzeczeni, nowozernicy, matzonkowie, ktorzy z takim
przekonaniem wypowiadaja stowa ,kocham, mituje, §lubuje mitos¢”, winni
w jakiej$ bodaj mierze, w jakiejs zalgzkowej postaci, mysle¢: ,uczestnicze
w Miloéci — uczestniczymy w Mitosci" (Mitoé¢ przez wielkie ,M”). Ogarnia
ich bowiem wraz z Sakramentem to wielkie Misterium Mitoéci, ktore prze-
rasta czlowieka, bo jest z Boga samego. Jest taska. Zdaje sie zreszta, ze do
samej autentycznosci ludzkiego mitowania, przy calej nawet jego podmioto-
wej wyrazistosci, nalezy jaka$ troska... o mito$¢, moze nawet lek... o mitosé.
Odczuwajg to nieraz ludzie, ktorzy swojg mitosé traktujg powaznie. Zawiera
sie w tym jakby do§wiadczalny sprawdzian owego przerastania mitosci przez
Mitos¢, ktore wskazuje droge (chociaz nie zawsze uswiadomiong) do miste-
rium mito$ci.

4. DOPOWIEDZENIE

Rozwazania niniejsze nalezg do caloksztattu tematdw, jakie sktadaja
sie na Dni Duszpasterskie. Rozne znaczenia nadaje sie pojeciu ,,duszpa-
sterstwo”. Na rézne sposoby buduje sie ,teologie pastoralng”. Na pewno
stanowi ona owg dziedzine chrze$cijanskiej, ewangelicznej praxis, w ktorej
Kosciot widzi swe zasadnicze postannictwo. Dowodem tego moze by¢ kon-
stytucja ostatniego Soboru wiasnie — pastoralna. Jeéli mozna by do tych
roéznych uje¢ problemu pastoralnego dorzuci¢ jedno — to wiasnie (przy
konicu niniejszych rozwazan) powiedziatbym, ze chodzi tutaj o zupelnie
szczegdlng praxis, na ktorg Kosciol — a w nim na swoj sposob duchowni,
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a na swoj §wieccy — nieustannie ,zamienia” wielkie tajemnice Boze: ma-
gnalia Dei!”

[ dlatego wymiar ,,misterium” jest wymiarem podstawowym i nieodzow-
nym duszpasterstwa — tak jak jest podstawowym i nieodzownym wymiarem
zycia, chrzedcijaniskiej egzystencji. Zwlaszcza w czasach dzisiejszych, ktore
z r6znych powodow i na réznych drogach zmierzajg do eliminacji tego wy-
miaru, tym bardziej jest nieodzowna jego obecno$¢, jego prymat. Musimy
bardzo uwazac zwlaszcza w obrebie tej problematyki, ktora stanowi central-
ny temat naszego zgromadzenia, azeby ujecia bardzo wazne i istotne (jakich
dostarcza choéby np. cata biofizjologia i medycyna czy z innej strony np.
socjologia) nie przyjely na siebie ,wszystkiego”, co w tej dziedzinie mamy do
powiedzenia, ale to wlasnie tym bardziej zobowigzuje do zglebienia miste-
rium: misterium zycia i mitosci — i do szukania wszystkich punktow i wszyst-
kich linii spotkari tego misterium ze $wiadomoécia wspotczesnych ludzi.
Oto problem centralny przedkladanego tu studium.

ZRODLO: Ewangelizacja, pod red. ks. Jana Kruciny, Wroctaw 1980, s. 101-114.

" Por. np. tekst $w. Efrema: ,W sakramentach twoich codziennie Cie obejmujemy i do
naszego ciata przyjmujemy; uczyii nas godnymi doswiadczyé we wlasnej osobie zmartwych-
wstania, ktorego oczekujemy. Ukrylismy skarb Twoj w naszym ciele wraz z taskg chrztu; niech
skarb tam wzrasta przy stole Twoich sakramentéw: daj nam cieszy¢ sie Twa taskg (...). Twoja
boska ekonomia, o Zbawicielu nasz, jest figurg $wiata duchowego, (...) daj nam spieszy¢ do
naszego Miasta (...) i posias¢ je przez objawienie”; S. Ephrem Diaconus, Sermo 3 de Fine eet

admonitione, 2, 4-5¢ ad Lamy 3, 217-222.



